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Introducéo

Segundo a mitologia grega, antes de existir este mundo, o que havia era o caos. Foram
0s deuses que puseram ordem no caos e separaram a terra, as aguas e o ar. E criaram todos os
demais seres vivos para neles habitarem. A criagdo do homem se deu de maneira distinta dos
outros animais, pois aquele foi criado a semelhanca dos deuses. Assim, enquanto 0s animais
tém o rosto voltado para a terra, 0 homem tem o rosto voltado para o céu. Outra caracteristica
que o fez ficar diferente e com poderes sobre as demais criaturas foi o uso do fogo, presente
de Prometeu, que acendeu uma tocha no sol e entregou-a aos homens.

Talvez seja por isso que, ndo sO para 0s gregos, mas também para 0s outros povos
antigos era o céu que regulava a vida dos homens na terra. O sol, a lua e as estrelas exerciam e
exercem até hoje verdadeira fascinacdo sobre os homens. A lua ajudava a contar os dias (0s
primeiros calendarios eram lunares), o sol era cultuado como um verdadeiro deus, pois
regulava as estacdes e a temperatura, enfim, a vida na terra.

Os gregos e demais povos antigos tinham uma visdo geocéntrica do mundo e foi esta
visdo que permaneceu até Copérnico “descobrir” que o sol, ¢ ndo a terra, era o centro. Ainda
levaria algum tempo para essa visdo heliocéntrica ganhar a confianca dos povos; foi
sobretudo, a partir do desenvolvimento da Ciéncia e de outros feitos, como as grandes
navegacoes nos séculos XV e XVI, que se pdde comprovar a esfericidade da Terra e, desse
modo, abrir caminho para, mais tarde, termos uma compreensdo melhor de todo o sistema
solar, do qual a Terra é apenas mais um planeta. Quanto mais as pesquisas cientificas
avancam, mais a Terra vai ficando pequena e perdendo sua singularidade.

A partir dos anos 60, com a corrida espacial e a intensificagdo da guerra fria entre
americanos e russos, tanto o ocidente como 0 oriente aumentaram 0s investimentos e as
pesquisas cientificas sobre o universo extra-terrestre. A par disso, nos Gltimos anos do século

XX e no inicio do terceiro milénio, a preocupagdo com a degradacdo ambiental se intensificou
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(desmatamentos, poluicdo das &guas e do ar, aquecimento global, dentre outros fatos de
nefastas conseqiiéncias) e tornou tangiveis as possibilidades de uma iminente catastrofe no
planeta Terra.

Todos esses fatores geraram o medo de um apocalipse e, simultaneamente, a esperanca de que
exista vida fora de nossa galaxia, embora nada esteja comprovado cientificamente.

1 - A concepcao filoséfica de mito

O pressuposto fundamental da compreenséo filosofica
do mito é que ele, antes de tudo, é palavra ou, o0 que

€ 0 mesmo, uma das formas do discurso humano.
(Perine, 2002)

A palavra mythos é uma palavra grega que quer dizer: discurso, narrativa, dar a
conhecer uma noticia, conto, boato, é o registro de um acontecimento, o dito; aquilo que ndo
admite nenhuma outra possibilidade de ser experimentado, a ndo ser pela narrativa deste
acontecimento. Diferentemente do logos, que pensa a esséncia das coisas para obter um
conhecimento constante sobre as mesmas.

O Dicionério de Filosofia Abbagnano define mito como:

uma forma atenuada de intelectualidade; como uma forma autdnoma de pensamento
ou vida e como instrumento de controle social. ... e nas sociedades progressistas, 0
mito pode se constituir, ndo somente de narrativas fabulosas, histéricas ou pseudo-
histéricas, mas até mesmo figuras humanas, conceitos ou nogfes abstratas. O reforgo
da tradicdo ou a formacdo rapida de uma tradicdo capaz de controlar a conduta dos
homens parece ser a funcdo dominante do mito (N. Abbagnano, 1982, p. 644-646).

Etimologicamente ndo ha uma concepc¢do Unica para a palavra mito. Por volta do
século V a.C, com a llustracdo grega, o vocabulo mythos caiu em desuso e foi substituido
pelo campo semantico do logos, legein. E mythos tornou-se um discurso particular, frente ao
discurso explicativo e demonstrativo do logos. A primeira formulacdo de logos, desde
Parménides e Heréaclito, deve sua origem aos verbos reunir e contar, 0 que nos remete ao
ambito racional dos nameros. A palavra logos se generalizou como uma oposicdo a palavra
mythos, passando esse a definir-se como a narracdo de uma noticia da qual s6 tomamos
conhecimento através da narracdo, sem ser possivel comprové-la e ou demonstra-la. Foi
ainda, no século V aC. com o novo ideal educativo retérico-dialético, que mythos passou a
designar quase que exclusivamente toda narrativa com a finalidade de convencer e, ndo, de

demonstrar. Aos mestres da retorica cabia escolher como exporiam suas idéias, se de forma
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narrativa (mythos) ou demonstrativa (logos). E neste sentido que Aristoteles utiliza o
conceito de mito, como sendo o oposto do verdadeiro, porém, ndo de maneira excludente.

No pensamento grego, aléem de ndo haver uma oposi¢do extrema entre mito e logos,
chega mesmo a haver uma correspondéncia, uma equivaléncia entre ambos. Tanto que Platéo
imaginou unir a heranca racional de Sdcrates a tradicdo mitica da religido popular, levando
sua argumentacdo racional a ultrapassar as possibilidades demonstrativas e chegando onde
apenas as narrativas miticas eram capazes de alcancar. Nos didlogos platdnicos mythos e
logos andam juntos na busca da verdade.

A prépria tradicdo religiosa dos gregos fazia convergir o potencial das experiéncias
vividas com a reflexdo que vinha das narrativas dos cultos e das lendas. Essa tarefa de unir
mito a experiéncia vivida era desempenhada pelo poeta-rapsodo. Este configurava
constantemente esta mistura de religido e pensamento proprio.

Na Grécia é a tradicdo mitica que fornece os elementos para a interpretacéo religiosa
no culto publico, visto que ndo havia um livro sagrado, isto é, uma doutrina correta,
documentada, a ser seguida. Por isso, a religido grega estd exposta a critica e em constante
transformacgéo. Mas essa critica ndo se opde a tradicdo, como podemos ver em Platdo, que
através dos mitos filoséficos nos mostra o quanto a verdade tradicional e a nova concepg¢éo
sdo uma sé, ndo havendo ruptura.

A ruptura sO0 vai ocorrer com a segunda llustracdo da cultura ocidental, no século
XVIII. E no contexto moderno, que a concepcdo mitica do mundo sera colocada como o
oposto da concepcdo racional, como assinala Max Weber (Gadamer,1993, p.14): o
desenvolvimento histérico promove a passagem do mythos ao logos, provocando o
desencantamento do mundo. A concepgdo cientifica moderna, através da demonstracdo e da
experimentacdo, se propde a destruir a concepcao mitica do mundo, num processo natural de
evolucdo.

A secularizacdo do cristianismo, a partir do Novo Testamento, abriu 0 caminho para o
advento da llustracdo que imaginou ser possivel enterrar de vez a mitologia, através de uma
concepcao racional e cientifica do mundo. Contudo para Gadamer (1993), o desencantamento
do mundo é apenas um acontecimento historico e ndo uma lei geral, como queria Weber. Isto
porque 0 mito tem sua propria riqueza e credibilidade, que é inalcancavel pela explicacéo
racional do mundo, tanto que Nietzsche via no mito uma condicéo vital, ou seja, somente num

horizonte rodeado por mitos poderia desenvolver-se uma cultura.

19



REVISTA MEMENTO

N. 1, v. 1, jan.-jun. 2009
Revista do Mestrado em Letras Linguagem, Discurso e Cultura - UNINCOR
ISSN 1807-9717

Para Gadamer (1993), ndo podemos sustentar que hoje o mundo esteja desencantado,
pois ndo ha uma razdo absoluta, dona de si mesma. O que vemos € uma razdo dependente,
seja do poder econdmico, do social ou do politico. A idéia de uma razdo absoluta ndo passa
de ilusdo. Por outro lado, a visdo mitica/religiosa do mundo ndo acabou, muito pelo contrario,
atualmente ha uma busca muito grande pelo transcendente. Pode-se mesmo afirmar que tem
sido feito uma busca das origens, através de um fundamentalismo religioso, que afeta varias
crencas. A religido estd na moda e ndo mais uma apenas, mas uma multiplicidade de
religides. E se é certo que ndao had cultura sem mito, ndo podemos compreender a
complexidade do mundo contemporaneo sem entender o papel que o mito desempenha na
cultura atual.

Para Perini (2002), a concepgéo filosofica do mito, isto é, a busca de um sentido para o
mito, coincide com a concepgdo lingiistica, pois 0 mito € antes de mais nada, uma forma de
dizer o mundo.

O mito, por ser uma narrativa oral, o dito, a noticia, o boato, comporta, por isso
mesmo varias versdes e portanto, esta sempre aberto a novas interpretacdes, diferentes da
original. E esta versatilidade que d& & narrativa mitica o carater de veracidade, pois pode se

adaptar as mais diversas situacoes.

2 - Mito e politica

E em seu aspecto politico que o mito revela toda a forca de narrativa dos tempos
iniciais. O tempo mitoldgico é o tempo inicial, formado pelas imagens que se constroi do
passado, isto é, do que se julga que poderia ter sido esse passado. Essa imagem que se faz do
passado esta relacionada a uma visdo do presente e da projecdo que se faz para o futuro.
Parte desse passado pode ser caracterizado pela experiéncia do vivido, mas em sua grande
maioria € um passado ndo experimentado, isto €, mitificado, algo que julgamos ter de fato
acontecido.

Para Hobsbawm (1998) a definicdo do passado, tarefa do historiador, é a matéria-
prima para as ideologias. A forca do historiador ao construir a narrativa histérica se iguala a
do fisico nuclear, pois ele pode interferir na vida das pessoas da mesma forma destrutiva, sua
narrativa pode vir carregada de ideologia, cheia de exclusdes, lacunas e esquecimentos; numa

palavra, ele pode mitificar o passado.
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O imaginario politico é, de fato, recorrente quanto a esse aspecto de mitificar o
passado. Hobsbawm(1998) lembra o caso do Paquistdo, uma nagdo recente (surgida em
1932/3), mas que em um estudo sobre as civilizagdes antigas do vale do Indus é colocada
como sendo uma nagdo de mais de 5 mil anos de idade. E nesse sentido que o pensamento
politico acaba também correspondendo a um certo tipo de leitura que fazemos da historia.

Mito e invencdo sdo essenciais para a politica de identidade pela qual grupos de
pessoas, ao se definirem hoje por etnia, religido ou fronteiras nacionais passadas ou
presentes tentam encontrar alguma certeza em um mundo incerto e instavel dizendo:
somos diferentes e melhores do que os outros (HOBSBAWN, 1998, p. 19).

Agindo assim, transformando o passado no oposto de um presente, este entendido
como um tempo de tristeza e decadéncia, 0 imaginario politico mitifica a representacdo desse
tempo inicial, transformando-o em uma idade de ouro, onde tudo é exemplar, um verdadeiro
paraiso perdido. E nesse momento que chegamos ao “mito em seu sentido mais completo, isto
¢, como um sistema de explica¢do ¢ uma mensagem mobilizadora”. (GIRARDET, 1996, p
94).

Essa volta ao passado estd muito mais proxima do nosso dia-a-dia do que de fato
imaginamos. Os movimentos politicos sempre recorrem a um discurso, a atitudes e a
comportamentos que revelam, por um lado, uma atitude progressista e, por outro, uma
multiplicidade de referéncias ao passado. Na Europa nao é novidade a referéncia que se faz a
Idade Média, seja na época do romantismo, no periodo entre guerras, no movimento de maio
de 68 e mesmo atualmente como nos diz Madeleine Bunting (2007) em artigo recente:

O Natal ndo seria Natal sem acenos carinhosos a nosso passado medieval. As
Cronicas de Narnia, O Senhor dos Anéis e Shrek, de diversas maneiras, recheiam seus
enredos com recursos medievais como castelos, rainhas e cavaleiros andantes, Harry
Potter e o recém-langado A Bussola de Ouro usam associagdes medievais para injetar
aquele senso de luta épica de uma época em que o heroismo e seu triunfo ainda eram

criveis. O “medieval” se tornou uma espécie de simbolo cultural, e serve a muitos
propésitos (BUNTING, 2007).

Do mesmo modo o movimento ecoldgico atual, com suas lutas contra as construgdes
de barragens, contra os desmatamentos, em defesa das espécies ameagadas de extincdo, a
favor da criacdo de reservas, dentre outras que poderiamos enumerar, na verdade estdo
pregando uma convivéncia harménica com a natureza, harmonia essa vigente em uma época
anterior a industrializacdo, quando ndo havia agressdo a natureza, e isto é de certa forma, um

desejo de volta ao passado, uma nostalgia de um tempo/espaco que estamos perdendo.
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E assim, por exemplo, que R. Girardet (1996) constata que acontece na vida politica
francesa atual, independente do matiz ideoldgico, a recorréncia a um passado mitificado,
como por exemplo, aos nobres ideais da Revolugédo de 1789, a necessidade de recuperacdo do
espirito inicial do socialismo, da lembranca do Gaullismo. No Brasil, constatamos que nédo é
diferente, existe a recorréncia aos periodos de maiores avangos sociais e econbémicos tais
como: os tempos de Getulio Vargas, a modernidade desenvolvimentista dos anos JK e até
mesmo o milagre econdmico dos governos militares.

Essa volta ao passado esta muito ligada as condicdes do presente e dos projetos que
temos para o futuro. Os historiadores das mentalidades nos mostraram o papel decisivo que
teve, por exemplo, o relato das viagens nos séculos XVII e XVIII na elaboragdo de conceitos
filosoficos, como por exemplo, o de Estado de Natureza:

foi no fundo dos bosques americanos, no contato com tribos primitivas que
pressupostamente ignoravam os principios do “meu” e do “teu” as vezes assimiladas
ao exemplo antigo e consideradas em conjunto como afaveis, hospitaleiras e felizes,
onde se forjou a imagem do “ bom Selvagem” (GIRARDET, 1996, p.97).

Hoje podemos comparar esses acontecimentos aos apelos da industria do turismo aos
sonhos de exotismos, que buscam vender a idéia de se visitar locais de natureza intocada, tais
como cavernas, cachoeiras, trilhas, e outras; cidades onde o tempo parou ou passa muito
devagar, como € o caso, por exemplo, das nossas cidades historicas mineiras e mesmo
pequenas cidades de vida bucoélica, onde o tempo ainda é natural e ndo foi contagiado pelo
tempo do progresso, do ritmo acelerado das grandes metrépoles. Onde é possivel participar de
rituais folcloricos e respirar ar puro.

Essa construcdo mitica em nossas sociedades atuais, que sdo marcadas pelo ritmo
acelerado das mudancas, esta ligada a um abalo emocional de carater estético e sentimental.
Ligamo-nos a um passado muito proximo, através de restos e de vestigios dele.
Transformamos tudo em objeto de adoracéo e 0 mundo se torna um grande museu. Elevamos
ao status de admiracdo objetos, ferramentas e outros artefatos, pelo simples motivo de que
foram usados num tempo anterior, estabelecemos uma relacéo de religiosidade para com esses
objetos, transformando-os em verdadeiros sacramentos. O exemplo das locomotivas expostas
em pracas publicas e de maquinas, ferramentas e outros utensilios do inicio da revolugéo
industrial que se encontram em exposi¢cdo e mesmo aparelhos mais recentes como radios,
modelos de aparelhos de telefones, de TVs, que ndo sdo tdo antigos, mas que ja se tornaram

pecas de museus. Na nossa sociedade atual tudo fica velho muito rapidamente. Dai a
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necessidade que se tem de manter no imaginario das pessoas esses objetos simbdlicos que nos
ligam ao passado, para nos lembrar do ritmo do progresso e de que estamos evoluindo e que
precisamos manter este ritmo.

Por outro lado, num contexto ideoldgico e social em que os valores estdo em constante
mutacdo, aquilo que é novidade e aquilo que nos remete a uma idéia de modernidade tendem
a se impor com mais forca. E o caso das novas tecnologias, o desenvolvimento da internet, o
uso de aparelhos celulares e outras novidades da era digital. Gracas aos apelos do marketing
estes objetos novos se transformam imediatamente em sonho de consumo e, de forma
semelhante ao que acontece cm o0s objetos antigos, ndo escapam a certa veneragdo, pois nos
conectam ao futuro, também mitificado.

Os fatos historicos sdo mais faceis de serem identificados apesar de exigir maior
trabalho para compreendé-los e para usa-los politicamente, pois requerem uma racionalizacao
maior e mais complexa. Os acontecimentos atemporais, diferentemente, estdo fora da historia
e, por isso, escapam a cronologia e a periodizacdo. Esses fatos nos remetem a um imaginario
coletivo e ndo é necessario fazer uso da razéo para compreendé-los, pois basta acreditar que
sdo verdadeiros. Os parametros para analisd-los sdo escassos, por isso € mais dificil compara-
los, critica-los ou recusa-los. Além disso, tém mais aceitacdo, sobretudo por ndo exigirem
maior racionalidade.

As representacdes do passado quase sempre dependem de uma visdo do futuro e, ndo
menos verdade, as projecdes do futuro dependem da remissdo ao passado. Através da histéria
das mentalidades podemos analisar esse paradoxo na segunda metade do século XVIII,
quando a ideologia dominante era o lluminismo, com toda a defesa que fazia do progresso, do
desenvolvimento das forcas produtivas, da multiplicacgio das manufaturas e do
aperfeicoamento das artes mecanicas. Contrariamente a essa concepcao, havia também uma
forca de resisténcia a toda forma de modernidade, uma outra visdo de mundo presente até nos
debates atuais. Poderiamos chama-la de contracultura.

Com que cidade pode sonhar uma sociedade em um dado momento de sua histéria? A
partir dessa pergunta, a sociéloga Rose-Marie Lagrave (Girardet,1980, p. 126) analisou obras
novelescas publicadas na Franca nos anos de 1950 a 1960 e constatou uma relacdo dialética
entre a defesa da modernidade e a nostalgia de tempos passados, miticos. O dado interessante,
é que o periodo em que foram escritas essas novelas, com tematica rural, é o periodo que

coincide também, com o éxodo rural mais intenso e com a consequente alteracdo dos modos
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de vida agricola. O que se pode inferir € que recorremos mais ao passado quando estamos
mais carregados de sentimentos em relagdo a esse imaginario que se esta perdendo ou em vias
de perder. E nesse contexto de mudancas que emerge com mais forga o imaginario coletivo do
tempo “de antes” da “idade de ouro”, de um tempo outro, em que tudo parece ter sido melhor.
S&o nestes tempos de transicdo, quando o novo ainda ndo chegou e o velho ainda ndo morreu,
que é maior a efervescéncia dos mitos. E 0 que nos ensina Lagrave (Girardet,1980, p.127)
“este olhar para o passado parece fazer mais sentido quanto mais carregado se esta de emogéo
ou paixdo, quanto mais se volta a géneros de vida desaparecidos ou em vias de desaparecer”.

Essa nostalgia do paraiso perdido estd num segundo plano do imaginario coletivo de
uma sociedade e possui momentos de laténcia e outros de efervescéncia. O que fica claro é
gque os momentos de efervescéncia coincidem com aqueles relacionados com os periodos de
desequilibrios e de mudancas aceleradas, como no caso de transformacdes econdmicas e
sociais.

O auge da economia de mercado, o desenvolvimento da urbanizacdo na segunda
metade do século XVIII, o triunfo do capitalismo industrial e no transcurso do século
seguinte a importancia da transferéncias de populacdo e das mudancas no estilo de
vida imediatamente ap6s a segunda guerra constituem outros tantos momentos em que
0 mito se arraiga, toma corpo e se propaga (R Girardet, 1996, p. 127).

Isto porque o0 mito tem este poder de reversibilidade, participa tanto do passado, do

retrospectivo, como também do presente e do futuro através do prospectivo. Ele nos remete a
lembranca nostalgica do paraiso perdido e a expectativa messianica de um porvir restaurador.
O mito mantém sua l6gica simples que é a de uma oposicdo entre um presente sentido como
de decadéncia e tristeza e um passado sentido como glorioso e feliz, a que sempre queremos
voltar ou recuperar.

Por outro lado, a busca dos tempos iniciais esta intimamente ligada a esse mal-estar, a
essa inquietude sentida em nosso tempo atual. Algumas formas de vida social contemporaneas
projetam esse encadeamento complexo de imagens, representacdes e simbolos que sdo
gerados a partir desse estado de espirito. Esse fendmeno nostalgico é de fato uma regressio. E
a pulsdo de se retornar ao estado fetal e tranquilizador do ventre materno e, a0 mesmo tempo,
é também uma busca de condi¢cbes externas de desenvolvimento, pois todo passado infantil
estd presente no inconsciente do adulto.

A mitologia, do ponto de vista politico, é essa ambigiiidade entre passado e
presente, entre o efémero e a longa duracdo. N&o ha rupturas, enfrentamentos, oposicao

entre os poderes da nostalgia do paraiso perdido e da esperanca na reden¢do do fim dos
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tempos. O que existe € uma indispensavel continuidade e complementariedade. Na
verdade, essa expressao politica da mitologia da idade do ouro coincide com aquilo que
a sociedade ocidental conserva de mais profundo em seu aspecto religioso: a volta do
messias. Essa volta produz uma igualdade entre inicio e fim, entre a queda e a
consequente expulsdo do paraiso e o dia do juizo final: a redengdo. As religides cristds
situam a existéncia humana entre duas idades sagradas: o paraiso e a queda no inicio, e
0 juizo final, a redencdo no fim. E nesse hiato que acontece o existir humano. Nesse

sentido comeco e fim se equivalem.

3 - Mito e linguagem

O mito é uma construcgéo historica, portanto ndo € natural, mas arbitrario, isto e,
escolhido historicamente. Mas o mito tenta se passar como uma linguagem natural. E ai
ele deixa escapar sua carga ideoldgica, pois ele € uma fala escolhida para significar.
Assim, o mito é uma fala especial, é forma apenas, mas com um objetivo: significar. Por
isso, ndo se define pelo objeto-conteldo de sua mensagem, mas pelo modo como
profere esta mensagem.

A mitologia faz parte tanto da Semiologia (ciéncia formal) como da Ideologia
(ciéncia historica). O signo, objeto de estudo da Semiologia, é formado pela relacéo
entre os termos significante e significado. Temos entdo trés termos: significante,
significado e signo; na verdade, eles sdo meramente formais e podemos atribuir-lhes
conteddos diversos e diferentes. O campo da Semiologia é limitado, seu objeto é apenas
a linguagem e s6 pode comportar a forma e s6 conhece uma operacao: a da leitura ou do
deciframento.

O mito, por seu turno, € um sistema particular, pois, ele € um sistema
semiolégico segundo. Usa o signo/sentido (resultado do primeiro sistema semiologico,
uma totalidade associativa) como um dos termos (o significante) do segundo sistema
(mitico) que resulta numa totalidade associativa, que Barthes vai chamar de
Significacdo. Por isso, 0 mito constréi um sistema aumentado, na verdade, uma
metafora. O mito possui dois sistemas semiolégicos, um sobreposto ao outro, portanto é
uma metalinguagem e, por isso mesmo, tudo pode tornar-se mito, desde é claro que haja

essa funcdo significante, isto é, uma linguagem-objeto.
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No sistema mitico, o significante pode ser encarado de duas maneiras: como
termo final do primeiro sistema semiol6gico ou como terno inicial do segundo sistema,
0 mitico. Barthes vai chamar de sentido esse termo final do primeiro sistema
semiolégico (o signo) e de significacdo o resultado final do segundo sistema
semioldgico (signo mitico). Na verdade, o mito passa a ter dupla funcdo: designa e
notifica, faz compreender e impde.

O significante do mito (signo/sentido) se apresenta de forma ambigua, pois é ao
mesmo tempo sentido e forma, tem uma realidade (totalidade associativa) que o
significante linglistico ndo tem. E por outro lado, como signo linglistico, o
sentido/significante do mito tem valor proprio, pois faz parte da histéria, isto é, no
sentido ja& hd uma significacdo, um sentido completo que o mito toma e esvazia.
Esvaziado, o sentido perde sua historia e sO Ihe resta a letra pois, segundo Barthes
(1993, p. 139) “ efetua-se aqui uma permutacédo paradoxal das operacoes de leitura, uma
regressdo anormal do sentido a forma, do signo linguistico ao significante mitico ”. Isto
é, como forma linglistica, € pleno, tem uma historia, mas como forma do mito perde
esta plenitude e esta histdria e por isso mesmo, precisa encontrar uma significacdo que
Ihe recupere o sentido. Ele é colocado, entdo, entre parénteses para receber outro
significado. A forma apenas empobrece o sentido, reserva-o, deixando-o a sua
disposicdo. O sentido ndo morre, ele perde seu valor, todavia se conserva vivo para
poder alimentar o mito. Assim, a forma do mito ndo é um simbolo, mas uma imagem
inocente, espontanea e indiscutivel, enfim, uma presenca emprestada.

Pelo lado do significado, segundo Barthes (1993, p. 140) “o0 conceito restabelece
uma cadeia de causas e efeitos, de motivacoes e de intengdes. Ao contrario da forma, o
conceito ndo é absolutamente abstrato, mas esta repleto de uma situacdo. Através do
conceito, toda uma historia nova ¢ implantada no mito.”

A caracteristica essencial do conceito mitico é o de ser apropriado. Para Barthes
(1993, p. 141), o sistema freudiano é exemplar: “em Freud, o segundo termo do sistema
é o sentido latente (o conteudo) do sonho, do ato falho, da neurose. E o sentido segundo
do comportamento € o seu sentido proprio, tal como o conceito mitico, ele é a prépria
intencdo do comportamento”.

O significado pode ter varios significantes, como no caso do conceito mitico que

tem a sua disposi¢cdo um nimero imenso de significantes. No caso da lingua, a relacdo
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significado e significante ndo excede a palavra, mas no mito se da o contrario, pois o
conceito pode, como ja dissemos, cobrir uma extensdo muito grande de significantes.
Para Barthes ndo ha nenhuma rigidez nos conceitos miticos, eles podem constituir-se,
alterar-se, desfazer-se e mesmo desaparecer completamente e isso s6 é possivel porque
sd0 conceitos historicos.

A significacdo, que é o terceiro elemento do sistema mitico, se apresenta sem
ambiguidades, isto €, de modo pleno e suficiente. A significacdo é o préprio mito, como
a palavra é o signo para Saussure. No mito, 0s dois primeiros termos (significante e
significado) séo claros e ndo se escondem um atrds do outro como acontece no sistema
semiotico. O mito ndo esconde absolutamente nada, o que ele faz é deformar, dar outro
significado. O significante mitico € formado por um sentido j& constituido (signo), essa
é sua natureza. O conceito deforma o sentido (signo) que € a face plena do signo e o
interessante é essa deformacéo ndo o excluir, ndo lhe tira a existéncia, o que ela faz de
fato, é retirar-lhe a memoria. Vejamos como Barthes (1993, p.144) define a significacdo
no sistema mitologico:

A significacdo do mito é constituida por uma espécie de torniquete incessante,
que alterna o sentido do significante e a sua forma, uma linguagem-objeto e
uma metalinguagem, uma consciéncia puramente significante e uma
consciéncia puramente representativa; esta alterndncia é, de certo modo,
condensada pelo conceito, que se serve dela como de um significante ambiguo,
simultaneamente intelectivo e imaginario, arbitrario e natural (Barthes 1993,
p.144).

O mito é um valor e como tal um alibi (vazio e pleno) eterno, pois o significante
tem duas faces e pode mostrar uma ou outra, numa palavra, o sentido existe para
apresentar a forma e essa para distanciar o sentido. E essa duplicidade do significante
que determina os caracteres da significacdo, isto é, o mito é uma fala que se define por
sua intencdo. Ao contrario do signo literario, a linguagem mitica é sempre, pelo menos
em parte, motivada e essa motivacdo €& necessaria por causa da duplicidade do
significante do mito.

A funcéo do mito é transformar um sentido (signo) em uma forma, por isso, ele é
um roubo de linguagem. Rouba ndo para transformar, mas para falar através dela, é um
roubo por coloniza¢do. Ele rouba mas restitui. SO que a fala restituida ndo é a mesma

que foi roubada, mas uma outra fala.
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4 — E 0 ET de Varginha é um mito?

A pergunta da soci6loga Rose-Marie Lagrave (Girardet,1980, p. 126) é
pertinente: “Com que cidade pode sonhar uma sociedade em um dado momento de sua
historia?”

O ET de Varginha aparece e toma corpo num momento de alteracdo e de
mudanca, quando se esta prospectando o futuro. Ele é uma narrativa que ndo tem outra
maneira de ser demonstrada sendo pela experiéncia do narrador, e s6 sabemos dele
através do relato desse narrador que teve o suposto contato. A partir dai segue-se a
narrativa de como essas pessoas tiveram contato com um ser ou seres supostamente de
outro mundo. Os relatos os caracterizam de forma diferente da forma humana, entéo o
Senso comum 0s projeta como imagens de um futuro que nos aguarda, ou no minimo,
como habitantes de uma civilizagao superior a nossa, pelo menos em tecnologia. O ET
estd presente no imaginario popular como um elemento de uma civilizagdo mais
avancada que poderia ter a solucdo para os problemas que nos afligem. Vejamos o
exemplo de uma cancgdo popular:  “...tomara que seja verdade que exista mesmo disco
voador, que seja um povo inteligente, pra trazer pra gente a paz € o amor...”

Alem de ser uma narrativa, a principal caracteristica do mito é de ser uma
explicacdo abrangente sobre as origens. Neste caso o ET de Varginha nos remete a uma
busca das origens, isto é, a busca de um passado que construimos mais em funcao do
presente e do futuro do que propriamente do passado enquanto tal. Essa aparente
inversdo passado/futuro, também esta presente de forma muito clara nas manifestacées
religiosas cristds predominantes na regido. Para os cristdos o inicio e o fim se equivale,
0 paraiso perdido é reencontrado na redencédo dos fins do tempo.

Outra caracteristica do mito ¢ o fato de ser uma explicacdo abrangente,
totalizante. Contudo, em nossas sociedades poOs-modernas ndo temos condicdes
epistemoldgicas de elaborar um historia que dé conta dessa totalidade, por isso temos de
relativizar o mito, de dividi-lo, de torna-lo uma explicacdo parcial e ndo uma
explicacdo do todo. A pos-modernidade nos deu também abertura para que
buscassemos respostas além do demonstravel, do racional, do logos. Dai o ET ser, de
certa forma, uma alternativa, ainda que parcial, de soluc¢éo, ou melhor dizendo, de busca

de solucdo para os problemas da sociedade local.
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Pode-se elencar outros motivos pelos quais o ET de Varginha é segundo
entendemos, um mito. Se nos ativermos a uma concep¢do de mito como uma forma
atenuada de intelectualidade e como instrumento de controle social como quer a
sociologia, também podemos enquadrar o ET de Varginha como um mito, pois ele ndo
deixa de exercer certo controle social ao criar, ainda que sutilmente, uma identidade
para a cidade. Essa identificacdo estd presente na vida diaria da cidade, lembrando a
existéncia desse elo que congrega a todos. E assim, cumpre-se outra exigéncia do mito
que é a de construir uma nova tradicdo. Aqui 0 ET se presta ao esquecimento de um
passado de uma sociedade aristocrética, rural e conservadora, preocupada em manter o
status quo e aponta para 0 novo, para uma sociedade desenvolvida, onde as condicOes
de vida sdo melhores (mais emprego, educacéo, satde, dentre outras).

Se, como afirmou Nietzsche (Gadamer, 1997, p. 16), ndo ha cultura sem mito, o
ET é o mito que a cidade encontrou para dar prosseguimento a sua historia, a sua
cultura. Com certeza Varginha € outra cidade (sendo a mesma) ap0s o ET: agora € a
Varginha do ET. Com este mito, busca-se suplantar a idéia de uma cidade
tradicionalista e provinciana, e em seu lugar estabelecer uma nova identidade, sem
contudo, romper de forma radical com sua historia. O ET se presta muito bem a esta
empreitada, pois como matéria ja trabalhada no imaginario coletivo, ndo d& margens
para ser contestado; pode-se brincar com ele, ndo € necessario leva-lo a sério, mas o ET
estd presente no dia-a-dia da cidade e interferindo, de forma consciente ou ndo, na vida
da sociedade varginhense.

Mas é no uso politico do mito ET de Varginha, que fica mais clara esta
ligacdo/mobilizacdo que ele propicia, quando nos detemos a pensar o desenvolvimento
econémico e social do municipio. O ET é usado principalmente como marketing para
mobilizar uma unido de forc¢as sociais modernizantes e impulsionar o desenvolvimento
da cidade. E o mito ET cumpre bem a esse papel, pois esta acima do conflito politico.
Por outro lado, o ET também se presta aos apelos da indastria do turismo,
principalmente no tocante aos sonhos de exotismos, pois 0 ET identifica VVarginha com
uma caracteristica tnica em todo o sul de minas.

Com certeza a cidade com que se pode sonhar € aquela que vai trazer respostas
aos desafios que sdo, num determinado momento, necessario enfrentar. No caso de

Varginha, o desemprego, o trabalho rural mal remunerado e sazonal, dentre outros. Ora,
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0 ET aparece num momento de crise e é usado politicamente como elemento que vai
ajudar na mobilizacdo e na identificacdo de uma outra cidade, agora, mais preocupada
com objetivos de mudanga e de progresso.

E na analise do mito, sob a perspectiva da linguagem, que vamos melhor
identificar o ET de Varginha. Ele esta presente no cotidiano da cidade, mas ndo para nos
lembrar que existem extraterrestres e, sim, para nos lembrar de outra coisa: é possivel
uma cidade moderna, dinamica, progressista, diferente da atual.

Se conceito mitico € uma apropriacdo com o objetivo de dar outro significado,
entendemos que € isso que acontece com o ET de Varginha. Ele foi apropriado para dar
uma nova identidade a cidade, trazendo consigo toda a carga subjacente no inconsciente
coletivo que o conceito extraterrestre comporta. Carga essa extremamente trabalhada
pelos meios de comunicagéo, através de filmes, desenhos animados, relatos de outras
apari¢des, cancdo popular, livros, enfim, toda uma série de narrativas que circulam

dentro e fora de Varginha.

Abstract

This article aims to defend the idea that the case of Varginha’s ET, as it is told and
known by the population of Varginha and neighboring towns, is a mythical story. In
order to do that, it analyses the case of Varginha’s ET under a philosophical, political
and linguistic point of view, concluding that this story, as it is told around presents,
under many aspects, characteristics of a mythical story.

Key words: Varginha’s ET, Mythology, Philosophy, Politics and Language
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